Covjek stvoren ,na sliku BoZju“ —
njegova velicina 1 poziv

Uvod

1. Covjek nikada nije znao o sebi vi%e nego danas. Razlic&itim
istrazivanjima tijekom mnogih stoljeca doSao je do mnoStva spoznaja o
sebi samome i svome Zivotu, o Covjelanstvu i svijetu oko sebe. S jedne
strane, to steceno obilje znanja donijelo je neizmjerne prednosti i
poboljSanja uvjeta ljudskoga zivota te unapredenja CovjecCanstva i
stvorenoga svijeta. S druge strane, ono vodi do nekoliko zakljucaka,
koji nadilaze samo jedno podrucje ili partikularno znanje o Covjeku i
njegovu svijetu.

2. Sto vide i dublje prodire u svoje bic¢e i svoj Zivot, $to vide spoznaja o
sebi stjeCe, to se Covjeku otvara visSe novih pitanja. Rastom spoznaja o
sebi Covjek i dalje sam sebi ostaje pitanje, usmjeren na trazenje novih
odgovora. U obilju svojih spoznaja on ima i iskustvo nedorecenosti, jer
spoznaje da nije doSao do krajnjega odgovora na pitanje o sebi, a Sto ga
poti¢e na uvijek nova istrazivanja i propitivanja. Svojom teZnjom za
novim spoznajama nadilazi samoga sebe prema jo$S neostvarenim
mogué¢nostima. Time Sto se Covjek nalazi izmedu iskustva nedovrsenog
znanja o sebi i unutarnjeg impulsa za sve dubljim proucavanjem svoga
bida i zivota, otvara se nacelno pitanje, moze 1i Covjek sam sebe i iz
samoga sebe do kraja spoznati i je 1i on sam sebi u konacnici do kraja
nedokucivo bice?

3. U suvremenom obilju znanja o sebi prisutna je opasnost da se Covjek
raspr$i u pluralnosti spoznaja, koje viSe nije u moguénosti povezati u
jednu smisaonu cjelinu ili svesti ih na jedan zajednicki nosivi temelj.
Sve brojnije, preciznije i kompleksnije spoznaje o Covjeku i sve
razli¢itiji diskursi mogu cCovjeka voditi u nepovezivu fragmentiranost i
nesavladivu nepreglednost znanja, tako da visSe nije u stanju oblikovati
jednu cjelovitu, normativnu sliku sebe, prema kojoj bi se mogao
orijentirati u svome Zivotu i djelovanju. Izobilje spoznaja o sebi, koje
nije moguce povezati u cjelovitu, mjerodavnu sliku, nosi opasnost da
¢ovjek postane nesiguran u svoj identitet, da izgubi orijentir glede
svoga mjesta unutar svijeta, smisla i cilja svoga Zivota.

4. U suvremenim istrazivanjima zamjeluje se tendencija prema iskljucivo
empirijskom proucavanju Covjeka, poglavito preko podrucja prirodnih
znanosti i tehnologije. Promatranjem konkretnih datosti — konkretna
covjeka, njegove konstitucije, ponaSanja i zivotnih uvjeta — dolazi se
do sve preciznijih uvida o tome Sto je Covjek, $to ¢ini njegovu ,narav“:
koje su njegove zajedniCke karakteristike, koje c¢ine cCovjeka dijelom
ljudske vrste. Postoji tendencija prema iskljucdivo naturalistickom
razumijevanju cCovjeka, koje Cesto vodi materijalistickim i
deterministickim zakljuccima. Time prijeti opasnost da se zanemari onaj
pristup koji je usmjeren prema cjelovitom razumijevanju cCovjeka i svega
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ono Sto ga ¢ini pojedinacnom, nezamjenjivom osobom i Clanom ljudske
zajednice. Covjek, naime, nije samo egzemplar ljudske vrste, nego i
osoba s pripadajué¢im identitetom i dostojanstvom, razumom, slobodom i
odgovornosc¢u. Upravo shvacanje Covjeka kao osobe i s time povezano
njegovo neotudivo dostojanstvo i ljudska prava doprinos su krscéanstva
zapadnoj civilizaciji. U vidu povezivosti dvaju razlicitih i nerijetko
polarizirajué¢ih nacina proucavanja Covjeka, valja ustvrditi da se
znanstveno-empirijski pristup Covjeku i biblijsko-teoloSko shvacdanje
covjeka medusobno ne iskljucuju. Ni objektivizirajuéi znanstveni pristup
ne moze pretendirati na iskljucdivost i sveobuhvatnost razumijevanja
Covjeka, niti se teoloSko promiSljanje nacelno moze izolirati od
interdisciplinarnog dijaloga s onim znanstvenim podrucjima, koji dublje
prouCavaju naravne datosti Covjeka i njegova Zivota.

. Katolicka teoloSka interpretacija covjeka, utemeljena na Bozjoj

samoobjavi Covjeku, koja je artikulirana u Bibliji i tradiciji Crkve te
aktualizirana u dijalogu sa suvremenim znanostima, ne pridonosi
prvenstveno povecanju pojedinacnih znanja o Covjeku niti stoji s njima u
konkurenciji. Ona pruza temeljne istine, koje omoguduju cjelovit pogled
na Covjeka i smisao njegova zivota te oblikuju mjerodavni okvir za
trazenje odgovora na pojedinacna pitanja. Teologija pokazuje da se bit
Covjeka ne otkriva samo promatrajué¢i njega samoga, otkrivajuéi njegova
psiho-fizicka svojstva te prirodne i drusStvene okolnosti njegova zivota,
nego Covjeka u cjelini razumijeva iz njegova konstituirajuceg odnosa s
Bogom, unutar kojega se mogu integrirati i kriticki vrednovati razliciti
aspekti znanja o Covjeku. U konacnici, covjek sam sebi ostaje do kraja
neiscrpno otajstvo, jer je, stvoren na sliku BoZju, odraz Bozjega
otajstva i samo se u Bogu moZze do kraja otkriti smisao njegova
postojanja.

Covjek stvoren ,na sliku BoZju“

Temeljno polazisSte katolicCke teoloSke slike Covjeka jest Cinjenica da je
Covjek Bozje stvorenje. I onda, kada je prihvadena spoznaja da se Covjek
do svoga sadasSnjega stanja razvio u jednom evolutivnom procesu, to ne
poniStava biblijsku i teolosku tvrdnju da Covjek postoji jer ga je Bog
htio. Kao univerzalni transcendentni uzrok svega $to postoji, Bog je ne
samo svijetu, nego i Covjeku omogucéio razvoj evolutivnim nacinom i
uputio mu poziv u osobno zajedniStvo svoga Zivota. Koliko god imao
zajednicki evolutivni razvoj s drugim zivim bic¢ima na zemlji, covjek ih
nadilazi po duhovnoj dus$i, svijesti, razumu, savjesti, slobodi i
ljubavi. Ni evolutivni razvoj prvog Covjeka ili 1ljudske skupine ne moze
se objasniti samo znanstvenim metodama i pojmovima. Katolicka teologija
pretpostavlja poseban Bozji zahvat u nastajanju Covjeka, a to izrazava
tvrdnjom da Bog neposredno stvara dusu svakoga Covjeka. ,OntoloSki skok“
prema Covjeku u procesu evolucije ne proizlazi iz razvoja materije, nego
iz posebnoga Bozjeg djelovanja, koje omogucuje da se razvije Covjek.
Pojam ,dusa”“ u teoloSkom nacinu govora izrazava da Bog samo s Covjekom i
sa svakim Covjekom, od pocCetka njegova postojanja uspostavlja osobni
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odnos i time ga uzdize iz samo materijalne na duhovnu razinu zivota.
Svako ljudsko biée po svojoj stvorenosti stoji u bitnoj povezanosti s
Bogom, koju je u svome osobnome Zivotu pozvano realizirati.

. Istinu kako je Bog Covjeka htio kao posebno biée medu ostalim

stvorenjima, kojemu nudi poseban odnos zajedniStva, Sveto pismo izraZava
tvrdnjom da je Covjek stvoren na sliku Bozju: ,I reCe Bog: ‘Nacinimo
Covjeka na svoju sliku, sebi slic¢na, da bude gospodar ribama morskim,
pticama nebeskim i stoci — svoj zemlji — i svim gmizavcima Sto puze po
zemlji!’ Na svoju sliku stvori Bog Covjeka, na sliku BoZju on ga stvori,
muSko i zensko stvori ih.“ (Post 1,26-27) Taj jedinstveni izraz
prepoznat je u krSéanskoj i katolickoj tradiciji kao teoloSka
,definicija“ Covjeka, u kojoj su sadrzane njegove znacCajke, njegov odnos
prema Bogu i drugima, njegovo mjesto i uloga u svijetu te smisao njegova
Zivota. Izraz da je Covjek stvoren ,na sliku Bozju“ kazuje najprije da
je Bog htio da covjek bude na poseban nacin s njime povezan i da ima
udjela u njegovu trojstvenome bozanskom zivotu. Time Bog svakome
covjeku, neovisno o njegovim sposobnostima, rasi, izobrazbi, ugledu,
imetku, daje neotudivu vrijednost i dostojanstvo. Odatle proizlazi
zapovijed da se ni jednim Covjekom ne moze raspolagati kao sredstvom i
da ni jedno ljudsko bice ne moZe biti podredeno nekom ideoloSkom
sustavu, strukturama ili interesima pojedinaca i skupina. Covjek nije
gospodar drugoga Covjeka, nego se treba prema njemu odnositi posStujudi
»Sliku BoZzju“ u njemu, njegovu vrijednost i dostojanstvo.

. Iz posebne Covjekove povezanosti s Bogom odreden je njegov odnos prema

samome sebi, prema drugim ljudima i stvorenome svijetu. Stvoren na sliku
Boga koji je zajednisStvo triju osoba, Covjek nije samacko bice niti
izolirani individuum, nego je po svojoj naravi upucen na odnos i
zajedniStvo s drugima. Ponajprije je pozvan u zajedniStvo trojstvenoga
Boga, potom je usmjeren na interpersonalne odnose s drugim ljudima i
smjeSten u univerzalnu zajednicu svih stvorenja. Njegovo konkretno
postojanje ostvaruje se u napetosti izmedu individualnoga dostojanstva i
slobode oblikovanja vlastita zivota te upucenosti na druge s kojima
tvori zajednidtvo Zivota u ovome svijetu. Covjek je odnosno i socijalno
bic¢e, koje zivi i djeluje iz primarnog zajedniStva s Bogom, unutar
mnogostrukih ljudskih zajednica na razini obitelji, drusStva, vjere,
posla, CovjeCanstva te u povezanosti s ostalim stvorenjima. Ljudski
zivot satkan je od temeljnog odnosa s Bogom, koji mu omogucuje odnos sa
samim sobom, s drugim ljudima i s ostalim stvorenjima. Stvoreni na sliku
trojstvenoga Boga, ljudi se ne mogu u potpunosti ostvariti kao
samodostatni i neovisni subjekti, nego je njihov odnos s Bogom i suZivot
s drugima znacajan c¢imbenik u njihovu osobnome ispunjenju.

Velik broj suvremenih teoloSkih tumacdenja naglaSava da covjekova
stvorenost na sliku BoZju nema samo supstancijalni ili funkcionalni
karakter, u smislu da se odnosi samo na Covjekove misaone i djelatne
sposobnosti ili samo na zadacu koja mu je od Boga povjerena da vlada
zemljom. Covjekova stvorenost na sliku BoZju tile se cjelovita njegova
bic¢a, njegova postojanja i djelovanja. Citav ¢ovjek, u svojoj tjelesnoj
i duhovnoj dimenziji, stvoren je na sliku BoZju i Citav Covjek stoji u
odnosu s Bogom i s drugima. To znacCi da je duhovna dimenzija, zajedno s
onom psiho-fizickom, povijesnom i druStvenom, neizostavni dio ljudskoga
bica, koja prozima sve druge njegove dimenzije i koju u svome osobnome
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napredovanju takoder treba dalje razvijati. Iz Covjekove povezanosti s
Bogom slijedi da on nije bice koje pripada samo materijalnome svijetu,
ljudskoj vrsti i Covjeclanstvu, nego mu je otvorena moguénost i poziv da
nadide sebe i svijet te sudjeluje u vjecnom zajedniStvu zivota s
trojstvenim Bogom.

Covjek kao BoZje stvorenje nije stati¢ko ni dovrdeno bice. U Bibliji ne
stoji da covjek ,jest” slika Bozja, nego je stvoren ,na“ sliku BoZzZju,
Sto ukljucCuje dinamic¢no razumijevanje njegove naravi i Zivota. On je
pozvan rasti i sve viSe realizirati bogolikost unutar svoje osobne,
drustvene i povijesne egzistencije. Tako se Covjek u potpunosti razvija
tek onda kada raste i u povezanosti s Bogom i po njemu u zajedniStvu s
drugim ljudima i stvorenjima. KatolicCka teoloSka antropologija pri tom
polazi od temeljne Covjekove upucenosti na Isusa Krista. On je taj koji
Covjeku otvara mogucénosti da sve viSe napreduje u svojoj stvorenosti na
sliku BoZju. Kao Sin Bozji, Isus Krist je prava ,slika Boga
nevidljivoga”“. On je Prvorodenac, po kojemu je sve stvoreno i usmjereno
na njega kao svoga cilja. On je i PocCetak novoga, obnovljenoga stvorenja
koje vodi prema eshatoloSkom pomirenju s Bogom (usp. Kol 1,15-20). K
tome, Isus Krist je savrSeni Covjek koji je obnovio sliku Bozju
izoblicenu grijehom prvih ljudi. On je novi Adam, u kojemu je potpuno
ostvaren Covjek kao slika BoZzja i po kojemu je zapocelo novo
covjecanstvo. Po svojoj potpunoj predanosti Ocu i otvorenosti ljudima u
ljubavi i milosrdu on pokazuje Sto znacCi biti i Zivjeti kao prava slika
BoZzja. Isus Krist je stoga uzrok, uzor i krajnji cilj ljudskoga zivota:
on mu omogucuje zivot u obnovljenom stanju slike Bozje, on mu otkriva
otajstvo njegova bic¢a te smisao i uzviSeni poziv njegova zivota. I
obrnuto, ljudski rod je od pocCetka usmjeren prema sve vecem suoblicenju
s Isusom Kristom kao savrSenom slikom Bozjom i kao konacnim
ostvariteljem zajedniStva Boga i Covjeka.

Covjek je pozvan sve vide suoblilavati se slici Krista (usp. Rim 8,29),
prema kojoj je stvoren, otkupljen i obnovljen. Po sakramentalnome
zajedniStvu s Kristom i darovima Duha Svetoga on biva preobrazen u
novoga Covjeka i osposobljen za osobni rast prema potpunome preobrazenju
u sliku Krista (usp. 2 Kor 3,18). To osobno postajanje sve slicnijim
Kristu u nasljedovanju njegova Zivota cCovjek ne ostvaruje samo na razini
nutarnjega Zivota niti samo u svrhu zadobivanja vjecnoga Zivota s Bogom.
Njegova duhovna preobrazba u sliku Isusa Krista treba biti vidljiva u
njegovu zemaljskome Zivotu na svim razinama njegove komunikacije i
djelovanja. Bozji poziv upucen Covjeku da se izgraduje u svojoj
bogolikosti po udioniStvu u Kristovu otajstvu otkupljenja neodvojivo je
povezan s njegovim konkretnim zalaganjem za razvoj covjecCanstva i
stvorenoga svijeta. Covjekova osobna preobrazba treba se prodiriti u
preobrazbu ljudske povijesti i druStva, unutar kojega bi se sve
vidljivije trebala ostvarivati nacela Kraljevstva BoZjega.
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Prema svojoj stvoriteljskoj zamisli, Bog je Covjeka, kao muSko i kao
Zzensko, stvorio na svoju sliku (usp. Post 1,27). I muSkarac i zena su na
jednak nacin stvoreni na sliku BoZju, imaju jednaku od Boga im darovanu
vrijednost i dostojanstvo. Jedinstvo muSkarca i Zene ¢ini prvi i
najintimniji oblik zajedniStva medu ljudima, u kojemu se na poseban
naCin odrazava Covjekova bogolikost. U svojoj jednakoj stvorenosti na
sliku BoZzju kao ljudskih bic¢a te istodobno u razlicitosti konkretnog
postojanja na sliku Bozju, muSkarac i Zena su iskonski upuéeni jedno na
drugo te u odnosu uzajamnosti i komplementarnosti oni izgraduju
zajedniStvo Zivota. Povijesni oblici podredivanja jednoga spola drugome
ne pripadaju Bozjemu idealu meduljudskih odnosa, nego su posljedica
covjekovim grijehom naruSenog odnosa s Bogom, koji ima posljedice i na
sve druge odnose (usp. Post 3,7-24). Ta stvorenjska jednakovrijednost i
zajedniStvo muSkarca i Zene prisutni su i u njihovu upravljanju zemljom.
Bog je dao muSkarcu i Zeni zadatak ne da vladaju jedno nad drugim, nego
da vladaju nad povjerenim im svijetom (usp. Post 1,28). Bozji poziv
upravljanja zemljom upuéen je na jednak nac¢in i muSkarcu i Zeni, Sto
znaCi da oboje aktivno i na ravnopravan nacin sudjeluju u izgradnji
ljudske zajednice i stvorenoga svijeta. I muSkarac i zena su
jednakovrijedni i jednakopravni Bozji predstavnici na zemlji i oboje su
»vladari® nad Bozjim svijetom. Oboje su zivotno upuceni jedno na drugo,
te u uzajamnosti odnosa doprinose izgradnji stvorenoga svijeta.

Covjek je stvoren u spolnoj razliéitosti, kao muskarac i kao Zena.
Spolna odredenost nije samo neki sekundarni dodatak ljudskome bicu. Ona
prozima Citava Covjeka i konstitutivna je za njegov osobni identitet.
Spolna odredenost kao muSkarca i kao Zene jest nacin na koji covjek
postoji, djeluje i komunicira. S jedne strane, kroz povijest su se
pojedinim spolovima nametale odredene druStvene i kulturalne uloge u
iskljucivom smislu i na taj nacin su se postavljala neravnopravna
ogranicenja glede mogucénosti zivotnoga ostvarenja muSkaraca i Zena. S
druge strane, iz takvih primjera ne moZe se izvudéi zakljucak da je
tjelesno spolno odredenje Covjeka potpuno nevazno za njega kao osobu, za
njegov zivot u svijetu i za odnose s drugim ljudima. U svezi s tim,
najprije je vazno istaknuti da tjelesno spolno odredenje ne moze sluziti
kao temelj za diskriminaciju Zene ili muSkarca. No, jednakom mjerom
valja naglasiti da spol i rod nisu ni sasvim odvojene stvarnosti. Nije u
skladu sa Covjekovom stvorenom naravi dualisticki razdvajati ga na
njegove bioloSke datosti koje se mogu promijeniti, i na apstraktnu
samosvijest i apsolutnu slobodu, po kojima bi on neuvjetovano mogao
kreirati svoju narav i identitet. Covjekova tjelesnost, a time i spolna
odredenost, visSe je od bioloSke ¢injenice; ona je sastavni dio ljudskoga
bica, njegova osobnoga identiteta i komunikacije s drugima. Spolni
identitet trajni je nacdin na koji postoji Covjek stvoren na sliku BoZzju
i bit ¢e sacuvan u njegovu eshatoloSkome dovrsSenju.
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Biblijska i teoloSka tradicija shvacdaju Covjeka kao jedinstvo tijela i
duSe, kao prozetost njegove tjelesne i duhovne dimenzije. Biblija i
teologija ne zastupaju dualisticku podjelu covjeka, prema kojoj bi
duhovna dimenzija bila vrjednija od one tjelesne. Biblija ne govori da
covjek ,ima“ tijelo, duSu ili duh, nego da citav Covjek ,jest” tijelo,
duda ili duh. Citava ¢ovjeka promatra iz razli&¢itih vidova, koji
izrazavaju kompleksnost njegova bic¢a i zato ga nije mogude razdvojiti u
pojedine ,dijelove“. Citav &¢ovjek stvoren je na sliku BoZju i kao takav
postoji samo u fizickom i duhovom jedinstvu, u kojem se tjelesna i
duhovna razina proZimaju i jedna u drugoj izraZavaju. Covjek je kao
cjelina u svojoj duhovnoj i tjelesnoj dimenziji nositelj slike Bozje. On
se ne moze reducirati na svoje mjerljive materijalne, bioloSko-kemijske
sastavnice niti ga se moze apstrahirati samo na duhovno-duSevnu
dimenziju odvojenu od tijela. U Covjeku se prozimaju tjelesna i duhovna
razina: njegov duhovno-psihicki zivot se izrazava kroz tijelo, a tijelo
sa svoje strane utjecCe na njegovu duSevnu i duhovnu razinu. Moglo bi se
re¢i da je Covjek ,oduhovljeno” tijelo i ,otjelovljena” dusSa.

Jedan od kljucnih izazova za razumijevanje Covjeka danas dolazi iz
podru¢ja znanstveno-empirijskoga proucavanja Covjeka, gdje se stavlja
naglasak na covjekovu narav, koja se razumijeva materijalno-bioloski i
koja se moze empirijskom metodom mjeriti i proucCavati. Na tim
naturalistickim temeljima, postoje tendencije da se Covjekova slobodna
volja zamijeni determiniranosc¢u, cCovjekov duh i svijest reduciraju na
neuronalne procese, a Covjekova osobnost odreduje iskljucivo genetskim
zadanostima. U takvoj redukcionistickoj slici na Covjeka se gleda kao na
bic¢e kojim upravlja njegovo materijalno tijelo sa svojim zadanostima i
funkcijama, a zanemaren je Covjek kao cjelovita, tjelesna i duhovna
osoba sa svime onime $to se ne moze strogo empirijski obuhvatiti.
Tjelesno i duhovno djelovanje je medusobno povezano i ne moZe se jedno
na drugo reducirati. Utjecaj neurona i gena ne ukida stvarnost ljudske
osobe. Sposobnosti slobode, svijesti i duha u Covjeku ¢ine ono ,visSe“ od
samih psihofizickih aktivnosti u kojima se one pokazuju. To vrijedi i za
¢ovjekovu povezanost s Bogom, koja nadilazi samo odredene mjerljive
pokazatelje njegove svijesti o transcendenciji ili duhovne aktivnosti.
Empirijske znanosti ne mogu dati cjelovit uvid u Covjeka, jer postoje
stvarnosti i pitanja koja nadilaze domet empirijsko dohvatljive naravi
covjeka, kao Sto su: ljudska osobnost, individualnost, svijest, savjest,
sloboda, ljubav, kao i pitanja glede porijekla Covjeka, smisla i cilja
njegova zivota. Spoznaje znanstveno-empirijskih proucavanja u
mnogostrukom su pogledu doprinijele boljitku ljudskoga zivota. Medutim,
potrebno je ukazati i na njihove granice, posebno onda kada se te
spoznaje predstavljaju kao apsolutno vrijedece i kada empirijski pristup
tezi nametnuti se kao obuhvatni kriterij poznavanja cjeline Covjeka i
njegove stvarnosti. Koliko god je covjek bide satkano od svojih
tjelesnih funkcija, koliko god se njegove duhovne aktivnosti mogu
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zamijetiti u njegovim tjelesnim procesima, koliko god se nalazio pod
utjecajem svoje okoline, on nije do kraja empirijski pronicljiv, jer
svojom individualnom osobno$¢u i oduhovljenos$¢u, koja ukljucuje i
bozansku povezanost, nadilazi samo materijalno-tjelesni nadin
postojanja.

Danasnji napredak znanosti i tehnologije otvara Covjeku gotovo
neogranicene mogucénosti, koje se ne koriste samo u dijagnosticke ili
terapijske svrhe njegova tijela, nego u sebi nose potencijal da
promijene identitet samoga ¢ovjeka. Covjek se nalazi pred pitanjem, je
1i mu iz vjerske i eticke perspektive dozvoljeno uliniti sve Sto mu je
moguce uciniti? Dokle moze ic¢i u mogucénostima samo-oblikovanja koje mu
se nude, a da ne promijeni svoj ljudski identitet? Ima 1i on pravo
apsolutno raspolagati svojim tijelom i tijelo koristiti u svrhu koju on
sam odredi? Covjek stvoren u svojoj tjelesnoj i duhovnoj dimenziji na
sliku BoZju, ne moze apsolutno raspolagati niti svojom bioloSkom naravi.
Njegovo tijelo nije samo objekt na kojem moZze djelovati, ono je dio
njegove osobne cjelovitosti. Tijelo spada u Covjekov osobni identitet u
tolikoj mjeri da je sam Bog postavsi pravim covjekom u Isusu Kristu uzeo
stvarno ljudsko tijelo, koje je po uskrsnuéu preobrazeno za vjecni Zivot
u Bogu. Vjera u uskrsnué¢e mrtvih u odredenom smislu ukljucuje i
materijalno-tjelesnu dimenziju, s nadom da ¢e Citav Covjekov zemaljski
Zzivot, po primjeru Isusa Krista, biti sacuvan i ukljucen u njegov vjelni
zivot u sveopcem zajedniStvu s Bogom.

Covjek je pozvan izgradivati sebe i pobolj$avati uvjete svoga Zivota.
Danas, kada je ljudski zivot sveden na ovozemaljske vremenske okvire te
kada znanstveni napredak i moderna tehnologija otvaraju gotovo
bezgranic¢ne moguénosti, ljudi se sve viSe nalaze pod pritiskom da
usavrsuju sami sebe, svoje sposobnosti i kvalitetu svoga zivota. U tim
pokuSajima postoji opasnost da Covjek prekoraci svoju stvorenjsku
granicu, da genetskim ili informacijsko-tehnoloSkim poboljSanjem
tjelesnih i kognitivnih sposobnosti neograniceno oblikuje sama sebe i
svoje zivotne uvjete prema sve veéem usavrSavanju i prevladavanju svoje
ogranicenosti. Takvim teznjama, ako su odvojene od etickih nacela i
usmjerene samo na funkcionalnost i korisnost, cCovjek u konacnici postize
suprotan uc¢inak i dovodi u pitanje samoga sebe, svoju zadanu tjelesno-
duhovnu strukturu i identitet. Umjesto stvorenja koje je Bog stvorio na
svoju sliku i darovao mu zivot, cCovjek sam postaje svoj stvoritelj. Na
mjesto transcendentnoga Boga Stvoritelja i Otkupitelja, stupa Covjek
koji sam sebe Zzeli perfekcionirati i , pobozanstveniti”. Pri tom je
¢ovjek u opasnosti da sama sebe svede na razinu pasivnoga tjelesnoga
objekta, kojega tehnoloSkim zahvatima usavrSuje u svrhu boljega
funkcioniranja, i odrekne se svoga razvoja kao ljudske osobe u njezinome
dostojanstvu, slobodi i odgovornosti te upudenosti na druge ljude.
Takvim teZznjama Covjek je, nadalje, u opasnosti da dovede u pitanje
nedodirljivost i poStivanje dostojanstva drugoga, ,nesavrsenoga“ i
»nhormalnoga” Covjeka, $to bi moglo prouzroliti duboke podjele u samome
ljudskome drusStvu.

U pozadini takvih teZznji za sebe-poboljSanjem nalazi se povezanost
optimizma stalno rastudega znanstveno-tehnickoga napretka i optimizma
covjekovih stvaralackih moguénosti, koja ne uvazava ogranicCenost i
konac¢nost kao uvjete ljudskoga zivota niti ljudsku sklonost egoizmu i



grijehu. Biblijsko-krs¢ansko razumijevanje Covjeka, medutim, porucuje da
Covjek ide u pravome smjeru samo ako u svoje usavrSavanje ukljuci
duhovnu i moralnu preobrazbu, ako raste u svojoj darovanoj bogolikosti
po sve dubljem jedinstvu s Kristom i nasljedovanju njegova zivota. Nije
svrha Covjekova Zivota da stekne nadljudske sposobnosti ili da nadvlada
svoju konacnost. Cilj ljudskoga zivota je sjedinjenje s Bogom i vjelni
Zivot u zajedniStvu s njime. Iz toga polazisSta postaje jasno da cCovjek
stoji pred Bogom i u odgovornosti za sebe samoga i za raspolaganje
sobom.

IV. Covjek u odgovornosti za stvoreni
svijet

20.
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Covjek stvoren na sliku BoZju zauzima posebno mjesto u BoZjemu
stvoriteljskom naumu i cijelom stvorenom svijetu. Istodobno vazno je
naglasiti da je on u svojoj posebnosti smjeSten unutar stvorenoga
svijeta i o njemu ovisi. Covjek je konstituiran odnosom prema Bogu i
usmjeren je prema drugim ljudima i ostalim stvorenjima. Ta relacijska
odredenost njegova bica obvezuje Covjeka da realizira sebe i odgovori na
Bozji poziv upravo u tim od Boga zadanim okolnostima zivota. Stvoreni
svijet je ,prostor” za Covjekov zivot i njegovo djelovanje. Iz toga
slijedi da cCovjekova sloboda nije potpuno bezgranicna, nego se u pravom
smislu razumijeva i realizira kada je poveZe s odgovornoséu prema
stvorenome svijetu i poStivanjem njegove od Boga mu darovane
vrijednosti.

S tvrdnjom da su muSkarac i Zena stvoreni na sliku Bozju Biblija
povezuje Bozju zapovijed da sebi ,podloze” zemlju i njome ,vladaju“
(usp. Post 1,28). Covjek, kao mu$karac i kao Zena, ima privilegij
posebna odnosa s Bogom te s njime povezan zadatak upravljanja stvorenim
svijetom. Na pozadini biblijskoga mentaliteta, to najprije znac¢i da nije
priroda ta koja upravlja Covjekom, nego je Covjek taj koji vlada
prirodom. Medutim, taj privilegij upravljanja stvorenim svijetom ne ¢ini
ga apsolutnim gospodarom na zemlji, nego ga obvezuje da kao Bozji
povjerenik odgovorno brine za BoZja stvorenja na nacin samoga Boga,
kojega predstavlja. Zato je vazno istaknuti i pravu sliku Boga kojega
covjek treba nasljedovati. Biblijski Bog koji se objavio ljudima je
svemoguc¢i Bog, ali istodobno Bog koji mudro upravlja svijetom i koji u
ljubavi brine za svoja stvorenja sve do zrtve svoga Sina.

Covjekov privilegij sudjelovanja u BoZjem upravljanju nad vidljivim
stvorenjem ne smije se izobliciti u proizvoljno, apsolutisticko
podredivanje stvorenja sebi i njegovo izrabljivanje. U svome odnosu
prema stvorenju on se treba orijentirati prema Bozjem djelovanju i
stvorenje sve viSe upravljati prema njegovu Stvoritelju i Spasitelju.
Covjek ¢e pred Bogom ,polagati racun“ o svome upravljanju, i grije$i ako
stvorenjima ne vlada u skladu s Bozjim zakonom i planom spasenja za sva
stvorenja. U danasSnje vrijeme posebno valja istaknuti da konacni cilj
svih stvorenja nije Covjek, nego Bozja punina koju je ve¢ postigao
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uskrsnuli Krist i koji je mjera punine Citave stvarnosti. Zadaca ljudi
je u tome da sva stvorenja vode u napredovanju prema konacnoj punini u
Bogu, u kojoj ¢e uskrsnuli Krist sve obuhvatiti. Zato vladanje nad
stvorenjima ljudi trebaju ostvarivati kao sluZenje u svjetlu vlastite
odgovornosti pred Bogom.

U Covjekovu brigu za ocCuvanjem stvorenja spada i poziv da dublje
prouava i razumijeva stvoreni svijet. Biblijsko-krs¢anska antropologija
ne protivi se znanosti i tehnici kao nacinima proucdavanja stvorenoga
svijeta i ovladavanja njime. Samo se takvi pristupi svijetu trebaju
ostvarivati u skladu s Bozjim stvoriteljskim planom cduvanja i
unapredenja stvorenja, umjesto da se Covjek zavodi miSlju o vlastitoj
svemo¢i i neogranicenim moguénostima. Znanost i tehnologija nemaju svrhu
u samima sebi, nego se imaju ravnati prema nacelu, da cCovjek ne moze
¢initi sve ono Sto mu je moguce i Sto njemu koristi, posebno ako to ima
razarajuce posljedice ne samo za CovjecCanstvo nego i za cijeli stvoreni
svijet.

Suvremeno izrabljivanje stvorenja motivirano znanstvenim, tehnoloskim i
ekonomskim pristupom svijetu te potroSackim stilom Zivota protivi se
vrijednosti stvorene stvarnosti koju joj je darovao sam Bog. Stoga je
potrebna radikalna promjena osobnoga i druStvenoga Zivota, odgoj za
okoliS po kojemu treba obnoviti sve razine, koje ¢ine cjelovitu ekoloSku
ravnotezu: unutarnji sklad sa samim sobom, solidarno zajedniStvo s
drugima, stvorenjsku povezanost sa svim zivim bicima i duhovno
zajednidtvo s Bogom. Stovise, potrebno je ,ekolosko obradenje” pojedinca
i ljudske zajednice, koje zahtijeva priznavanje vlastitih grijeha i
propusta, iskreno pokajanje te stav zahvalnosti i briZzno zalaganje za
ostala stvorenja. Tek unutarnja promjena spoznaja i stavova vodit dce
ljude do drugacijega odnosa i djelovanja prema stvorenome svijetu. U tom
smislu, krscéanska teologija stvaranja i antropologija doprinosi rjeSenju
ekoloSke krize time Sto otkriva vrijednost stvorenoga svijeta, covjekovo
mjesto u njemu i nacCela njegova ponasanja. Ona poziva na prihvadanje
temeljne istine da stvoreni svijet pripada Bogu i da je ljudima darovan
kao ,prostor”, unutar kojega se sami razvijaju i ostvaruju univerzalno
zajedniStvo svega stvorenoga s Bogom Stvoriteljem i Otkupiteljem.

Unutar suvremene ekoloSke svijesti otvara se Covjeku zadatak da premisli
i na nov nac¢in oblikuje svoj odnos prema zivotinjama i prirodi.
Zivotinje su dio stvorenoga svijeta, s kojim ljudi &ine zajednistvo
Zzivota i koji ¢e biti ukljucen u zajedniStvo s Bogom. Stoga, uz
legitimno koriStenje zivotinja, Covjeku nije dozvoljeno njihovo
bezgranic¢no izrabljivanje ili zlorabljenje, jer i za njih stoji pred
Bogom u odgovornosti. S druge pak strane, valja se Cuvati druge
krajnosti prema kojoj bi se zasStita zivotinja stavljala na istu razinu s
obranom dostojanstva Covjeka ili cCak briga za zivotinje imala prednost
pred zalaganjem za boljitak samoga Covjeka i Covjelanstva. Ni priroda se
ne bi trebala razumjeti samo kao sustav zakona i mehanickoga
funkcioniranja, nego kao mjesto organiziranoga i razvijajudega zivota.
Covjek ni Zivotinje ni prirodu ne moZe svesti samo na objekte svoga
vladanja ili iskorisStavanja niti ih znanoS¢u i tehnikom pretvoriti samo
u okruzenje za svoj zivot. Oni su u odredenom smislu cCovjekovi
»sugovornici“ s kojima ostvaruje sveopce zajedniStvo stvorenja. Ipak, u
takvom odnosu potrebno je trajno zadrZzati u svijesti ontoloSku razliku
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izmedu Covjeka, zivotinja i prirode te Covjekovo prvenstvo medu njima.
Jedino je Covjek stvoren na sliku BoZzju i jedino je njemu povjerena
briga nad Zzivotinjama i prirodom, a ne obrnuto.

Ponekad se antropocentrizam shvadao jednostrano i koristio se kao
opravdanje za samovoljno i izrabljivacko ponaSanje cCovjeka prema
stvorenome svijetu. Biblijsko-teoloSki govor o Covjeku i ostalim
stvorenjima u svijetlu Boga Stvoritelja i Spasitelja ne pruza nikakve
temelje za takvu interpretaciju. S jedne strane, neporeciva je ¢injenica
da Covjek stvoren ,na sliku Bozju“ nadilazi ostala stvorenja kako po
svojoj osobnoj konstituciji tako i po bozanskom pozivu unutar stvorenoga
svijeta. Jedino je Covjek obdaren posebnim odnosom s Bogom i jedino je
Covjek osoba sposobna samostalno odlucCivati o sebi i svome zivotu. S
druge strane, Covjek je dio stvorenoga svijeta, unutar kojega kao Bozji
povjerenik ima odgovornost cuvanja i unapredenja stvorenja prema Bogu
kao cilju c¢itave stvarnosti. Tek kada se Covjek shvati kao dio
stvorenoga svijeta, moZe ispravno razumjeti sebe i shvatiti zadade koje
su mu povjerene. Covjek je smjedten u $iru zajednicu stvorenja i samo
unutar nje postoji i upuéen je na nju. Biblijsko-krscéanska
antropocentric¢nost, prema tome, jedino se ispravno razumijeva u
povezanosti s njezinim teoloSkim utemeljenjem u Bogu i kozmickim
pro$irenjem na sve stvoreno. Covjek ima klju&nu ulogu u povijesti
Covjelanstva i svijeta, koju mu je povjerio Bog — tu ulogu ostvaruje
unutar svojih zivotnih odnosa s Bogom, s drugim ljudima i svim stvorenim
svijetom. Antropocentricnost je, dakle, povezana s Bogom i ostalim
stvorenjima: Covjekovo mjerilo i korektiv za djelovanje je najprije sam
Bog, pred kojim stoji u odgovornosti, te cijela zajednica stvorenoga
svijeta koju vodi prema Bogu.

Covjek potreban spasenja

Bog Covjeka nije stvorio u stanju savrSenosti, kao gotovo bide.
StvorivSi ga na svoju sliku, Bog mu je darovao teznju za sobom te
sposobnost slobode da prihvati njegov poziv i da se razvija prema sve
dubljem zajedniStvu zivota s njime. Iz te biblijske <¢injenice proizislo
je temeljno krSéansko nacelo: Covjek u sebi nosi teznju za Bogom, koja
ga pokrece da nadilazi samoga sebe i koju moZze ispuniti samo Bog. To
znaCi da krajnju puninu svoga Zivota Covjek ne nalazi u oblicima
ovozemaljske srece, u zdravlju, materijalnome blagostanju, druStvenome
ugledu, znanju ili sposobnostima, nego u punini zajedniStva s Bogom. To
pak zajedniStvo u konac¢nici Covjek ne moze postici samo svojim snagama,
ono je Bozji dar u Kristu Isusu, kojega Covjek slobodno prihvada i
otvara mu se da ga preobrazi.

U Bozjemu pozivu Covjeka na zajedniStvo zivota te u njegovu daru
slobode, po kojoj se Covjek moze odluciti za i protiv Boga, pokazuje se
istodobno cCovjekova velicina i ozbiljnost njegove odgovornosti. Time Sto
mu je Bog darovao slobodu, on ima moguénost i zlorabiti svoju slobodu.
Covjek grijehom moZe proma$iti smisao svoje slobode, i to &¢ini onda kada
odbija Boga kao zadnjega cilja svoga zivota te se, umjesto njemu, okrece
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prolaznim stvorenjskim dobrima. Vel od pocCetka ljudske povijesti postoji
raskorak izmedu Bozje idealne zamisli za cCovjeka i posljedica covjekova
konkretna odbijanja Bozjega poziva. Biblija (usp. Post 2 — 3) prikazuje
kako se izvorno zamiSljen skladan odnos izmedu Boga i Covjeka pretvorio
u raskid, ¢ije posljedice dominiraju u Covjekovoj osobnoj i drusStvenoj
egzistenciji, u njemu samome i u njegovu odnosu prema drugim ljudima i
stvorenjima. Tako s prvim grijehom zapocCinje konkretna povijest svijeta,
koja je isprepletena ljudskim ¢injenjem dobra i c¢injenjem zla,
naruSavanjem i izgradivanjem odnosa prema Bogu i ljudima.

Covjek je u svojoj slobodi odlu¢io okrenuti se protiv Boga i ne
prihvadati njegove zapovijedi kao putokaze Zivota. Izabrao je pravac
Zzivota neovisan o Bozjemu stvorenjskom i spasenjskom planu te kroz svoj
Zivot i povijest svojim odlukama i djelima to uvijek iznova c¢ini.
Umjesto da je zahvalno prihvatio BoZji dar zajedniStva (opredijelio se
za Boga), on je uzrokovao raskid s njime i samoga sebe postavio kao
mjerilo oblikovanja vlastita zZzivota. Umjesto da je rastao u daru
stvorenosti na sliku Bozju, on je svoju bogolikost izoblicio. Njegovo
otudenje od Boga dovelo je do rastrganosti u njemu samome (usp. Rim
7,14-25) te poremetilo njegov odnos s drugim ljudima i stvorenjima.
Grijeh tako pogada samoga Covjeka, njegove odnose i potomke te sam od
sebe to stanje ne moze prevladati. Dominira ambivalentnost i nesklad ne
samo u Covjeku i u svijetu ljudi, nego je Citavo stvorenje u ,porodajnim
bolima®“ (Rim 8,22) i svi su potrebni otkupljenja. Konkretna egzistencija
Covjeka pojedinca i CovjecCanstva oznalena je ambivalentnoSc¢u izmedu
nagnuéa prema grijehu i narusSenih odnosa s jedne strane, te teznje za
oslobodenjem i ostvarenjem ispunjena Zivota s druge strane.

Svaki grijeh je najprije osobni ¢in i uvijek grijeSi pojedinacni covjek.
Medutim, kako on nije izolirana jedinka, nego zivi u isprepletenosti
odnosa s drugima, posljedice njegovih ¢ina, kako dobrih tako i zlih,
Sire se na zajednicu u kojoj zivi, na drustvo i na cijelo cCovjecanstvo.
Duhovne posljedice grijeha prvih 1ljudi proSirile su se na njihove
potomke koji sa svoje strane, nalazedi se u stanju oslabljene slobode i
sklonosti grijehu, nastavljaju grijesSiti. Tako se kroz povijest
covjecanstva umnozavaju grijesi koje ljudi ¢ine i s njima naruSeni
meduljudski odnosi. Razvijaju se ,strukture grijeha” koje oblikuju
negativno zivotno ozracje i povratno utjecu na pojedinoga Covjeka,
njegovo razmisljanje, slobodu, odlucivanje i djelovanje. Potpadaju¢i pod
utjecaj svoje nutarnje sklonosti grijehu i ,struktura grijeha”,
pojedinac nastavlja grijeSiti i time sam doprinosi Sirenju negativnih
Zivotnih struktura u drustvu. Svojim djelovanjem Covjek doprinosi
napretku ili nazadovanju drustva i cCovjelanstva u njihovu hodu prema sve
vidljivijem uprisutnjenju BoZzjega kraljevstva i sveopéem eshatoloSkom
zajedniStvu s Bogom. I obrnuto, drusStvo sa svojim stavovima i mjerilima
ponasanja utjecCe na pojedinca i viSe nego Sto mu se Cini, Sto je posebno
vazno istaknuti danas kada Covjek ima dojam neogranicene mogucnosti
oblikovanja sebe i svoga Zivota. Na poseban nacin taj negativni,
»gresni” meduutjecaj pojedinca i ljudske zajednice na vrlo ocCit nacin
pokazuje da se ni Covjek niti Covjelanstvo ne mogu spasiti sami po sebi
i da sami od sebe ne mogu iskorijeniti iz svijeta grijeh i njegove
posljedice.

Covjek stvoren na sliku BoZju, trajno upuéen na Boga, potreban je u



dvostrukom smislu BoZzje spasenjske milosti: ranjen grijehom potreban je
BoZzjega oslobodenja od mo¢i i posljedica grijeha; stvoren za Boga,
potreban je Bozje pomo¢i da bi se uzdigao k njemu, da bi sve viSe rastao
u sli¢nosti i zajedniStvu s njime. Spasenje Covjeka Bog je ostvario u
Isusu Kristu, svojoj savrSenoj slici i nudi ga svakome cCovjeku i
cijelome ¢€ovjelanstvu. Covjek je po Kristu osloboden od mo¢i grijeha s
jedne strane te duhovno obnovljen i usmjeren prema usavrSenju slike
BoZzje u sebi s druge strane. Iako Covjek u svojoj egzistencijalnoj
situaciji Zivi joS u napetosti izmedu vlastitoga grijeha i BoZje
milosti, on je u Isusu Kristu ve¢ opravdan i spasSen te po milosti
sakramenata ve¢ sada ima udjela u plodovima spasenja, koje moze ugraditi
u svoj zivot. Bog tako i nakon grijeha nastavlja ostvarivati svoj
spasenjski plan: Covjeka predusrec¢e svojom milo3¢éu i ponudom spasenja da
bi ga duhovno obnovio i omoguc¢io mu novi nacin konkretna zivota i
djelovanja.

32. Na temelju recenoga vidljivo je da se spasenje koje je donio Isus Krist
ne mozZze shvacati samo unutar ovozemaljskih ljudskih zamisli. Spasenje
nije prvenstveno ispunjenje ljudskih Zelja ili egzistencijalnih
nedostataka. Spasenje se ne sastoji ni u postizanju sve vele savrSenosti
Covjeka u njegovim psiho-fizickim sposobnostima. Spasenje je prije svega
dar novoga zivota po sjedinjenju Covjeka s Isusom Kristom, koji je
svojim utjelovljenjem, Zivotom, smréu i uskrsnucem obnovio sliku Bozju u
njemu, njegove odnose s Bogom i drugima s ciljem eshatolosSkoga
zajedniStva Boga i njegovih stvorenja. Nadalje, spasenje se ne
ogranicuje ni samo na covjekovu individualnu puninu zivota s Bogom.
Osobno sjedinjenje s Kristom, koje zahtijeva zivotno nasljedovanje
Krista, po svojoj nutarnjoj dinamici otvara Covjeka prema zalaganju za
boljitak CovjeCanstva i cijeloga stvorenoga svijeta. U tom smislu,
spasenje nije samo ni duhovna stvarnost, koja ne bi doticala ljudsku
egzistenciju u konkretnom prostoru i vremenu. Covjek je pozvan svoje
osobno spasenje, preobrazenost i suoblicenost Kristu uciniti sve
vidljivijim u obnovi cijele ljudske zajednice, svojih odnosa s drugim
ljudima i stvorenim svijetom.

Zakljucak

33. Biblijsko-krS¢anska vjera cCovjeka gleda iz njegova temeljnog odnosa
prema Bogu, koji je uzrok, smisao i cilj njegova postojanja. Polazi od
toga da je Covjek stvoren na sliku BoZju — to ga ¢ini na poseban nacin
povezanim s Bogom i daje mu jedinstvenu osobnu vrijednost, obvezuje ga
na odgovornost pred Bogom za sebe i za stvoreni svijet te mu postavlja
uvjete za ?ivot i djelovanje. Covjek po svojoj povezanosti s Bogom
nadilazi ostali stvoreni svijet i istodobno je kao stvorenje dio toga
svijeta. On je Bozji predstavnik na zemlji, na njemu se odrazava BoZje
otajstvo 1 on ima neotudivo dostojanstvo. No, njegova posebna vrijednost
ne postavlja ga u apsolutni polozaj u odnosu na ostala stvorenja, nego
dobiva svoj pravi smisao u njegovoj odgovornosti da razvija sebe 1
stvoreni svijet u skladu s Bozjim stvorenjskim i spasenjskim naumom.



34.

Iz biblijsko-krscanske perspektive gledano, Covjek nije samodostatno ni
savrSeno bice. Upucdenost na druge i ogranicenost pripadaju Covjeku kao
BoZzjemu stvorenju. Prihvatiti granice svoje stvorenosti ne znacCi sebe
poniStiti pred Bogom niti prepustiti se neodgovornosti i nezauzetosti u
svome osobnom, druStvenom i ekoloSkom razvoju. Ogranicenost,
uvjetovanost i konacnost unutar njegovih odnosa prema Bogu, drugim
ljudima, ostalim stvorenjima i samome sebi, konkretni su uvjeti svakoga
ljudskoga zivota. Unutar njih svaki je covjek pozvan Bozjom milos¢u,
vlastitim angazmanom i suradnjom s drugima, sebe razvijati prema sve
vec¢oj bogolikosti i unapredenju cijeloga svijeta. Moglo bi se
paradoksalno zakljuciti da covjek upravo u svijesti svoje stvorenjske
uvjetovanosti otkriva istinski optimizam koji mu daje smisao zivota.
Spoznaje svoju pravu velicdinu koju mu daruje Bog, svoju odgovornost te
moguénosti ostvarenja sebe i svoga uzviSenoga poziva.
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